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WPROWADZENIE

Autor podejmuje probe rekonstrukcji poczatkow poczucia sprawiedliwosci jako
kategorii fundamentalnej dla naszego dziedzictwa kulturowego. Artykut stanowi
niezwykle szerokq analize Zrodet i przeksziatceri kultury greckiej. Na tle analizy
Zrodet i przeksztatceni kultury greckiej autor wydobywa zmiany sensu i tresci
pojecia sprawiedliwosci, ktorej poczucie wykazuje proweniencje znacznie starszq
niz ,,prawo naturalne”. Na wielu przyktadach pokazuje, jak poczucie sprawiedli-
wosci przebijato sig do Zycia umystowego i kulturowego oraz jak wyglada mysl
i praktyka polityczna, w ktorych idea sprawiedliwosci nie stanowi kategorii
centralnej. Przyczyng rozwazar autora jest troska o przysztos¢ cywilizacji i role,
jaka ma do odegrania idea sprawiedliwosci w utrzymaniu jej kondycji.

Profesorowi Oktawiuszowi Jurewiczowi

1. WSTEP

swej rozprawie pt. Osqd moralny a teoria prawa David Lyons dowo-

dzi, ze to osad moralny, powiazany z nasza zwykla zdolnoscia do
rozpoznawania niesprawiedliwosci i wydawania ocen moralnych — wytycza
istotne granice teorii prawa. Tymczasem w wielu dziedzinach spotecznej
i intelektualnej aktywnosci, takich jak walka humanizmu o prawa czlowie-
ka, zdarza si¢ nam dzisiaj czu¢ wyzszym nad ludowa prostote (simplicitas),
majac ja za ludowe prostactwo (rusticitas). Przez takie podstawienie, nie-
zbyt uczciwe intelektualnie, potrafimy zwolni¢ sie z obowiazku dostrzegania
granic, wyznaczonych przez ,prosty” osad moralny. Jednym z najbardziej
jaskrawych przypadkéw takiej praktyki jest nieliczenie si¢ z ludowym po-
czuciem sprawiedliwosci. Stad moja ponizsza préba rekonstrukcji poczat-
kéw poczucia sprawiedliwosci jako kategorii fundamentalnej dla naszego
kulturowego dziedzictwa.

W epoce, kiedy na klawiaturach komputeréw historykéw powstaja
mity przeszioSci, ktérych ta przesztos¢ nie znata, préba historycznej re-
konstrukcji narodzin poczucia sprawiedliwosci jest by¢ moze zamierze-
niem ryzykownym. Niemniej wydaje mi sie potrzebna — po to, by nie
traci¢ ré6wnowagi ducha pod naciskiem tej czy innej chwilowej (jed-
nak!) mody. Od inauguracyjnego wykladu Fernanda Braudela w Col-
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lége de France, otwierajacego tom jego szkicéw Historia i trwanie', uply-
neto piecdziesiat lat. W roku 1950 Braudel mdéwil: ,Wszystkie symbole
spoteczne lub prawie wszystkie — a wSréd nich i takie, za ktére gotowi
byliSmy wczoraj bez wiekszej dyskusji umrze¢ — pozbawione zostaly tresci.
Pytanie tylko, czy bedziemy mogli nie tylko po prostu zy¢, lecz zy¢ i mysleé
bez ich znakéw orientacyjnych, bez swiatel ich pochodni. Wszystkie po-
jecia myslowe zachwialy si¢ lub zalamaly” (ttum. Bronistaw Geremek).

I cho¢ Braudel miat na mysli kryzys nieco innych poje¢ niz podstawo-
we pojecia prawa, diagnoza stanu ducha intelektualistéw europejskich
byla trafna; w epoce ,postmodernizmu” kryzys pojec¢ stal sic moda
i wyznaniem wiary. Jednak sama juz diagnoza Braudela moze by¢ przedmio-
tem glebokich watpliwosci, bo doprawdy nie ,wszystkie pojecia myslowe
zachwialy sie lub zalamaly”. Zaryzykowalbym nawet opinie, Ze niektére wra-
caja do swej roli znakéw orientacyjnych z nowa sila swego swiatla. Dla przy-
kfadu, mam na mysli sens kary i jej relacje z humanizmem: chodzi o to, czy
cywilizacja prowadzi¢ ma do sytuacji, w ktérej poczucie sprawiedliwosci
okaze si¢ nieprzydatne jako punkt wyjscia i przestanka dla wymiaru kary.

Poczucie sprawiedliwosci nie jest niezmienne w swych wyobrazeniach
ani wszedzie takie samo® Wedle mego odczucia, owo dzisiejsze ludowe
poczucie sprawiedliwosci jest znacznie madrzejsze niz sie wydaje uczo-
nym. Odnositbym si¢ wigc ze znacznie wigkszym szacunkiem do niego,
tym bardziej, ze — co sprébuje ukaza¢ — ma ono za soba tradycje paru
tysiecy lat. I to ono jest matka prawa. Braudelowskie ,dlugie trwanie”,
czyli ciagltos¢, dotyczy tego whasnie zjawiska — poczucia sprawiedliwosci.

2. ,DEUGIE TRWANIE” POCZUCIA
SPRAWIEDLIWOSCI

nakomite rozprawy filozoficznoprawne, autorstwa chociazby Davida
Lyonsa i Johna Rawlsa®, ujawniaja trudnosci dzisiejszej filozofii pra-
wa ze ,sprawiedliwoscia”. Jako do swego 7rédla, filozofia ta siega do

'F. Braudel, Historia i trwanie, Warszawa 1999, s. 23.

2W Polsce kodeks Makarewicza, przyjety w roku 1932, nie scigal homoseksualizmu —
nie tylko dlatego, ze elity intelektualne polskie nauczyly si¢ humanistycznej wyrozu-
mialosci; lud zywil co najwyzej odraze wobec inwersji seksualnych, ale nie widzial w nich
przestepstwa. W Anglii lord Patrick Devlin jeszcze w 1959 roku w plomiennym wysta-
pieniu bronit kar za homoseksualizm, dowodzac koniecznosci ochrony spoteczeristwa
przed szerzeniem si¢ dewiacji seksualnych; reprezentowal z pewnoscia wyobrazenia
dosc¢ wtedy powszechne w protestanckim spoleczeristwie Wielkiej Brytanii, kraju naj-
powszechniejszego akurat w Europie homoseksualizmu.

*D. Lyons, Etyka i rzqdy prawa, Warszawa 2000; J. Rawls, Teoria sprawiedliwosci, Warszawa
1994.
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rozréznien dziedziczonych po Arystotelesie. Sek w tym, ze w rzeczywisto-
Sci Zrédlo to dotyczy czego$ innego niz sprawiedliwos¢ odniesiona do
prawa. Latwo sprawdzi¢, ze Arystoteles nie zajmowal si¢ ,sprawiedliwo-
Scia” jako przestanka czy punktem odniesienia dla budowy prawa, lecz
jako cnota. Dlatego w znaczeniu, ktére zowie sie ,szczegétowym”, spro-
wadzajac ja do kategorii spolecznych, do kategorii stosunkéw miedzy
ludZmi — na swéj sposéb ,uspotecznil” ja'.

Arystoteles nie znieksztalcil pierwotnego sensu sprawiedliwosci, obojet-
nego wobec, przykladowo, rozdzialu débr. Jego sprawiedliwos¢ ,w znacze-
niu ogdélnym”, czyli odniesiona wlasnie do prawa, jest nawet ogdlniejsza.
Stanowi ja poszanowanie obowiazujacego prawa — jakby na przekér sofi-
stom z poprzednich pokoleni, relatywizujacym stosunek do paristwa i jego
prawa, prezentujacym skrajny nihilizm, Kaliklesowi czy Trazymachowi.

Arystotelesowa sprawiedliwos¢ komutatywna, wyréwnawcza, jej postu-
lat réwnosci wymienianych débr czy postulat proporcjonalnosci odszkodo-
wania do skali wyrzadzonej krzywdy — wszystko wywodzilo sie oczywiscie
z istoty sprawiedliwosci, jak ja pojmowaly ludy starozytnej Grecji. Ale
sam Arystoteles, co si¢ jednak z reguly pomija w dzisiejszych odniesie-
niach, operowal takze pojeciem ,stlusznosci”, ktére mialo wspomagac
praktyczne stosowanie prawa pozytywnego, nie mogacego swymi reguta-
mi uwzglednic¢ wszystkiego, co si¢ moze zdarzyé. Bylo to klasyczne ,po-
czucie sprawiedliwosci”. I nie rozumial on sprawiedliwosci inaczej niz
my; w Ustroju politycznym Aten jambicznymi trymetrami cytuje opinie So-
lona o jego reformach i kontekst nie pozostawia najmniejszej watpliwosci,
ze Arystoteles w pelni identyfikuje sie z punktem widzenia cytowanego
reformatora: ,Przeprowadzilem to przy pomocy prawa, sile ze sprawie-
dliwoscia skojarzywszy, i postepowalem tak, jak to obiecalem. Nadalem
prawa tak dla dobrych, jak i dla zlych, nie naginajac sprawiedliwosci do
niczyich zyczer” (ttum. Ludwik Piotrowicz)®.

Nie trzeba chyba wiecej, by dowodzi¢, jak bardzo Arystoteles jest
naszym wspotczesnym...

* Gdyby ci anglosascy filozofowie prawa czytywali Paideig Wernera Jaegera (ktéry praco-
wal i wykladal przez 25 lat w Stanach Zjednoczonych), nie méwiac juz o starszych jego
kolegach i nauczycielach, Ulrichu von Wilamowitzu-Moellendorffie czy Tadeuszu Zie-
liriskim, publikujacym po niemiecku i francusku, poczatki filozofii prawa i dzieje po-
czucia sprawiedliwosci w ich ujeciu prezentowalyby sie zgota inacze;j.

5 Arystoteles, Ustrdj polityczny Aten, Krakéw 1931, s. 14.
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3. POCZATKI GRECKIEGO ODCZUWANIA
| POJIMOWANIA SPRAWIEDLIWOSCI

Czy mozemy dzi§ okresli¢, co dla starozytnych Grekéw bylo sprawie-
dliwoscia? Tak, i to — jak wida¢ z powyzszego cytatu — wcale nie na
podstawie supozycji czy spekulacji wspétczesnych nam uczonych. Chog,
co ciekawe, przy obfitosci polskich prac oraz przekladéw poswieconych
Grecji antycznej, nie znajdziemy wsréd nich zadnej publikacji, odnosza-
cej sie¢ do interesujacego nas tematu. Tradycja prawoznawcza wiaze swdj
spadek po antyku przede wszystkim z cywilizacja i kultura Rzymu; w dzie-
jach Grecji tematyka ta schodzi na plan drugi. Wszelako trudno byloby
w ogdle o kulture Grecji starozytnej, gdyby nie wyksztalcita ona pojecia
sprawiedliwosci i poczucia sprawiedliwosci. Zaryzykuje zas poglad, ze
bez tego pojecia i bez poczucia sprawiedliwosci jako podstaw porzadku
publicznego wrecz nie mozna méwic¢ o kulturze zycia publicznego.

Robert Graves w swoich Mitach greckich® daje do zrozumienia, ze bogi-
ni Dike, ,uosobienie prawa naturalnego lub sprawiedliwosci i wstydu”,
byla sztucznym bdéstwem, ktére wymyslili — jak i Tyche, ,los” — dawni
filozofowie; wedlug Wernera Jaegera to Hezjod (VIII-VII w. p.n.e.) stwo-
rzyl nowe béstwo imieniem Dike — na dlugo przed epoka filozoféw. Jak
byto naprawde?

Dzisiejsze chronologie dziejéw greckich zowia okres miedzy rokiem
1000 a 750 p.n.e. — Wiekami Ciemnymi. Cywilizacje epoki brazu, i mi-
nojska, i mykenska, ulegly wczesniej katastrofom, ciagle dos¢ trudnym
do wytlumaczenia; padly ich organizmy panstwowe, a co wiecej, zapo-
mniano wrecz ich pismal

Ciagtos¢ cywilizacyjna zostala zerwana kompletnie. Thomas R. Martin
z uniwersytetu w Yale, autor Staroiytnej Grecji’, sumujacej dzisiejszy stan
wiedzy o niej, zwraca uwage na wyludnienie ziem Grecji w owych Ciem-
nych Wiekach i na stwierdzane przez archeologie ubdstwo jej mieszkan-
c6éw. Niemniej przypisuje tej epoce ,zmiany absolutnie fundamentalne™.

Czas powstania [liady przypisuje sie po analizach jezykowych i geogra-
ficznych koricowym dekadom IX wieku p.n.e., za§ Odyssei — wiekowi VIII
p-n.e. Oba poematy na pewno powstaly i szeroko si¢ rozpowszechnily
przed Hezjodem, skoro ten korzystal z ich zwrotéw jezykowych. Oba sa

%R. Graves, Mity greckie, Warszawa 1982, s. 120.

"T. R. Martin, Starozytna Grecja, Warszawa 1998.

¥ Wiklamy si¢ tu w podstawowe niejasnosci: Jonia tego czasu, a wigc matoazjatyckie
wybrzeza morza Egejskiego, nadal dos¢ mato znana jest archeologom. Przypisuje sie
zasiedlenie jej przez Grekéw poczatkom Wiekéw Ciemnych, a nawet — co mi si¢ widzi
przesadna ostroznoscia — wiekowi IX. Niemniej, cho¢ mogta by¢ biedna, nie byla dzika;
jesli nawet Slepy poeta o imieniu Homer nie stworzyl, lecz ujal w jeden poemat powta-
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dzielem kultury joriskiej; zreszta synem przybysza ze Swiata joriskiego, a nie
rdzennym Beota, byl i sam Hezjod, ktérego pojecia zawarte w 7Teogonii,
rodowodzie bogdéw, Nicholas G. L. Hammond ma za prymitywniejsze,
wiec starsze od homeryckich®.

Jesli ,prawo naturalne” jako pojecie pojawi si¢ pézniej (i w réznych
zgola znaczeniach), to poczucie sprawiedliwosci ma proweniencje nie-
poréwnywalnie starsza. Rzec mozna — pierwotna. Juz Grecje homerycka
przenika prawo; to bogowie tej Grecji pilnuja sprawiedliwosci. W Iliadzie
Zeus zsyla straszna burze, kiedy ludzie lamia prawo — za kare; réwniez
w Odysei bogowie w imie swoich boskich obowiazkéw pilnuja, by sprawie-
dliwosci stalo sie zados¢, za§ Zeus na Olimpie przewodniczy radzie bo-
g6éw jako, wedle sléw Jaegera, ,oswiecone sumienie swiata”’. Nie wiem,
czemu dla Jaegera ta sprawiedliwos¢ w Swiecie homeryckim jest nie
dos¢ boska i dlaczego dopiero pézniejszy czasowo Hezjod, ,prawdziwy
prorok prawa”, mialby nadac jej taki charakter. Jesli racje ma Ham-
mond, to nie Hezjod ja przebdstwil; a logika znajomosci dziejow kaze
wierzy¢ Hammondowi — bogowie, pierwotnie zwykle plemienni, nie za$
wywodzacy sie z deifikowanych pojec¢ abstrakcyjnych, byli na ogét starsi
od pojeé, ktére z nimi wigzano i ktérych tres¢ ulegata najrozmaitszym
fluktuacjom.

W Teogonii Hezjoda wystepuje Dike jako jedna z trzech Hor, cér
Zeusa i Temidy. Temis w naszych dzisiejszych definicjach encyklopedycz-
nych to starogrecka bogini obyczajéw (dobrych), porzadku i sprawiedli-
wosci. Zawiazane oczy, wage i miecz przypisano jej, boskiemu uosobieniu
»Slepego prawa”, pézniej; pierwotnie przedstawiano ja z rogiem obfito-
§ci — symbolizowala raczej wlasnie porzadek spoteczny, dobre obyczaje
i poszanowanie prawa jako warunki dobrobytu; rég obfitosci byl jednym
z wczesnych atrybutéw Zeusa. Opiekowala si¢ zgromadzeniami ludowy-
mi, a takze — pokrzywdzonymi i potrzebujacymi pomocy. Graves utozsa-
mi z nia — tad; mysle, ze to najtrafniejsza identyfikacja.

Jesli Temide zaliczano do pokolenia tytanéw, ktérzy poprzedzili réd
ludzki, znak to, ze pojecia tadu, porzadku spolecznego i dobrych oby-
czajow byly bardzo stare i zmitologizowane pospdlna tesknota do takich

rzane przez Spiewakéw rozmaite epopeje, to jego mistrzostwo przekresla nazwe epoki.
W tej epoce opanowali tez Grecy produkcje zelaza i to na poziomie artyzmu sztuki
kowalskiej — Homerowy opis w Iliadzie tarczy Achillesa, cho¢ ta nie byta z zelaza, najdo-
wodniej o tym $wiadczy. Najwazniejsze zas, nie zostala zerwana w stosunku do swiata
mykeniskiego ciagltos¢ pamieci; gdyby i ona pekla, nigdy by nie powstaly ani Iliada, ani
Odyseja. Mity greckie beda — niemal wszystkie! — dotyczyly epok sprzed Ciemnych Wie-
kow.

?N. G. L. Hammond, Dzieje Grecji, Warszawa 1973, s. 136.

1°W. Jaeger, Paideia, tom 1, Warszawa 1962, s. 85.
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ideatéw. W jakims sensie, co mamy prawo dedukowad, te pojecia urodzi-
ly kulture spoteczna Gregji jorskiej, a potem attyckiej. Rodowéd imienia
Themis, jak wyprowadza go Graves od tithenai, ukladac, rozporzadzi¢,
brzmi logiczniej, niz Jaegera ,ustanawiac¢”, z ktérego by wynikalo, ze
themis ustanowil Zeus. ,bad” byl wymarzonym postepem w stosunku do
beztadu swiata zemsty rodowej i rabunkowych wojen; patronowal ksztal-
towaniu prawa zwyczajowego — niepewnego jeszcze, zaleznego od widzi-
misi¢ kréléw i moznych jako sedziéw, ale niezezwalajacego juz na samo-
sady.

Innymi stowy, bylo w tym rodowodzie miejsce na Dike, boginie spra-
wiedliwo$ci — obok innych cérek Zeusa i Temidy: Eunomii, bogini tadu
i praworzadnosci i Eirene, bogini pokoju. W Pracach i dniach Hezjoda
Dike siedzi obok Zeusa, protektora praw i obyczajow, ktéry ,ludziom
uzyczyl prawa, najwyzszego z débr”; dzigki Zeusowi sprawiedliwosé, zgod-
na z ludzkim o niej wyobrazeniem, w koricu zatriumfuje, a ku satysfakcji
marksisty, George’a D. Thomsona, autora FEgei prehistorycznej'!, Dike He-
zjoda skarzy Zeusowi na moznych jako niesprawiedliwych sedziéw i do-
maga sie jego interwencji.

Tak, bo to jest swiat sadéw i sedziéw. Nie tylko w dostlownym niemal
opisie Hezjoda, ktéry (w VIII wieku!) utyskuje na nieuczciwo$¢ brata
i przekupstwo sedziéw w sporze o spadek. Na tarczy Achillesa, opisanej
w Iliadzie z taka dokladnoscia szczegotu, Hefajstos wykul obraz sadu na
rynku, ze sporem o giéwszczyzne za ofiare zabdjstwa, z sedziami siedza-
cymi w Swietym kregu na wygladzonych kamieniach, trzymajacymi
w dloniach berta. Tym sedziom — pierwotnie krélom u Homera, teraz
i panom, czyli po prostu starszyZnie rodowej — Zeus dal owe berla
i themis, czyli zwierzchnie prawo sadu jako notablom symbolizujacym tad.
Zatem sad o odszkodowanie za zabdjstwo oraz ewentualne oczyszczenie
miasta czy okolicy — zamiast spirali mordéw dla zemsty rodowej. To wigc
Swiat jonski IX wieku p.n.e. jest tym Swiatem cywilizacji, ktéry nas uro-
dzit. Homer, czy byl jednym geniuszem czy dwoma — nie byt ,kaprysem
ducha, ktéry tchnie, gdzie chce”; byl synem wysoko rozwinietej cywiliza-
¢ji i kultury. I doprawdy nie mogla narodzic¢ si¢ ona w ciagu zycia jedne-
go pokolenia. Thomson wyprowadzal tres¢ pojecia dike od pierwotnej
»Sciezki” — ,pokazania drogi” przestepcy, jak si¢ w dawnym jezyku pol-
skim méwilo, czyli dla wygonienia kogos, kto zabil i naruszyl plemienne
tabu zakazu mordu na wspélziomku. ,Sciezka” juz oznaczala postep —
jesli rzeczywiscie zastepowala, a nie ulatwiala pomste, czyli realizacje obo-
wigzku zemsty rodowej (ale nie odwrotnie: wypedzonego i pozbawionego
ochrony mdégt przeciez zabi¢ kazdy). Tak o dalszych losach pojecia dike
w jonskim Swiecie Homera i Hezjoda, zanim stanie si¢ ono elementem

"1 G. D. Thomson, Egeja prehistoryczna, Warszawa 1958.
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prywatnego dochodzenia krzywdy w attyckim procesie sadowym, dikai,
mowi znacznie wiecej dike, prawo, boskie poczucie sprawiedliwosci.

Wedtug Jaegera, dike, stowo ,etymologicznie dos$¢ niejasne”, wywo-
dzilo sie z jezyka procesowego. Ale jest wiecej niz watpliwe, by to proces
mogt dike wymysli¢. Nalezy raczej — za sposobem rozumowania Hammon-
da — widzie¢ w tym pojeciu adaptacje wyzszej, boskiej sprawiedliwosci do
codziennych potrzeb procesowych. Bratu, Persesowi, Hezjod zwracat uwa-
ge, ze ludziom Zeus wskazal inna droge nizeli zwierzetom, ktére moga
pozerac sie wzajemnie w imie prawa silniejszego; ludzi Zeus obdarowat
dobrem najwyzszym — poczuciem sprawiedliwosci, ktére wyklucza prze-
moc i gwalt. Zeus uosabia rozum i sprawiedliwo§¢ zarazem; powinni
z wladza jego wyrokow liczy¢ sie mozni w roli sedziéw, krzywdziciele
stabych. Hezjod obwieszcza im w Pracach i dniach:

sPrzezen zyja smiertelni w pogardzie lub ciesza sie stawa

Rozgtos zyskuja lub nikna za Zeusa wielkiego tez sprawa

Latwo on kogo wywyzszy, a sily mocnego pozbawi

Latwo poskromi wielkiego, a nieznacznego znéw wstawi

Latwo skromnego wyniesie, dumnego z wyzyn za$ straci [...]”
(tham. Wiktor Steffen)

Zeus postuzy si¢ dla egzekucji swych wyrokéw — losem. Ale stabi i krzyw-
dzeni tez nie powinni siega¢ po przemoc. Ani chcie¢ wiecej, niz sie im
nalezy. ,Nie ubiegaj sic o nic ponad miare”; umiar, metron, jest wskaza-
niem Hezjoda. Bo tak wskazuje i Dike.

Ci Homerowi sedziowie z tarczy Achillesa ,przydzielali dike”, a po-
szkodowany ,bral dike’. Jaeger nazywa owa dike kara, ale dike byla wyrow-
naniem wyrzadzonej krzywdy, zadoscuczynieniem zgodnym z poczuciem
sprawiedliwosci, ktére tego wyréwnania wymagato. Potrzebowaly go zwlasz-
cza spolecznosci, ktére swego prawa zwyczajowego jeszcze nie uporzadko-
waly, nie poddaly uregulowanym zasadom sprawiedliwosci, gwarantujacym,
ze w podobnej sytuacji zapadnie podobny wyrok. Sedziéw, na ktérych
pomstowal Hezjod, nie pouczal zaden ,pamietacz prawa”, powtarzajacy
je podczas zgromadzeni ludowych, jak w dwa tysiace lat pézniej lagman
na thingach Skandynawéw. Sprawiedliwos$é, poczucie sprawiedliwosci,
symbolizowata tym samym — Dike.

Z tego dopiero wyrosna¢ moglo oderwane, abstrakcyjne pojecie ,spra-
wiedliwosci”, dikaiosyne, ktérego narodziny starali si¢ przesledzi¢ badacze
wczesnej historii Hellady; nie mnie wyrokowac o trafnosci ich rekonstruk-
cji. Nie bede tez rozwijal tematu Mojr i Erynii, wspomagajacych Dike,
ktéra podobno weszta w pierwotne funkcje Mojry — cho¢ w epoce ho-
meryckiej nawet wladza Zeusa nad Mojra, jedna na razie, béstwem
losu, byta mocno niepewna. Dopiero Hezjod przyznaje Zeusowi wiadz-
two nad losem.
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4. SKRESLENIA Z HISTORII POCZUCIA
SPRAWIEDLIWOSCI

ie mamy podstaw, by prapoczatki prawa greckiego i poczucia spra-

wiedliwosci wigzac¢ z Kreta i jej wczesniejsza, ponad tysiacletnia hi-
storia; dla ,naszej” starozytnej Grecji byla to zaprzeszlosé, jak dzisiaj
starozytno$¢ dla nas. Minosowi — lub moze Minosom, eolskim wladcom
Krety — pozostala stawa wielkiego prawodawcy; mitologia grecka zapa-
mieta Minosa po tysiacu lat jako wladce rozumnego i sprawiedliwego,
przyzna mu funkcje najwyzszego sedziego zmarlych, wymierzajacego du-
szom ich udzial w zyciu wiecznym i odsylajacego je do Tartaru badz do
Elizjum. Nie sadze¢ jednak, by narodziny poczucia sprawiedliwosci wypa-
dalo wiaza¢ z ta tradycja. Kreteriskie — wedle zasadnych domystéw —
misteryjne ofiary z ludzi, nie majace nic wspélnego z wymiarem jakiejs
kary, byly czym$ wyzywajaco sprzecznym z jakakolwiek sprawiedliwoscia,
nawet jesli ofiary wierzyly, ze warto oddac¢ zycie bogom; totalitarne po-
twornosci Sparty beda zawieraly coS$ z tego dziedzictwa...

Z historii poczucia sprawiedliwosci wykluczylbym i Sparte, ktéra zda-
je si¢ integralnym skladnikiem kulturowego spadku po Grecji. Od Tuki-
dydesa, ojca historiografii (koniec IV wieku p.n.e.), dowiadujemy sie,
ze to ,Lacedemon, od zalozenia go przez mieszkajacych tam obecnie
Doréw, mimo ze najdtuzej nekany walkami wewnetrznymi, spoSréd wszyst-
kich panstw, ktére znamy, mial od najdawniejszych czaséw dobre pra-
wa...” (thum. Kazimierz Kumaniecki)'®. Nawet, jak widaé, najmadrzejszy
z historykéw greckich mogt ulega¢ przekazom zgotla fantastycznym. Do-
rowie, ostatni najezdzcy helleniscy, przybyli przed lub koto 1000 r. p.n.e.;
jesli nawet, jak dzisiaj chce nauka, nie odegrali tak niszczacej roli wobec
cywilizacji minojskiej i mykenskiej, to jednak byli pomiedzy Grekami
najdziksi. Co wiecej, Herodot powtarza opinie, ze ,w dawniejszych cza-
sach mieli oni najgorsze prawa sposréd wszystkich niemal Hellenéw”
(thum. Seweryn Hammer)'. Owe ich ,walki wewnetrzne” to ani chybi
wzajemne mordy w imi¢ obowiazkéw zemsty rodowej — czemu kres polozyly
owe ,dobre prawa”. Ale na pewno nie prawodawstwo Likurga w Sparcie,
datowane dzi$ na koniec wieku IX p.n.e.

Dawniej zycie Likurga przypisywano VII wiekowi p.n.e. i to by sie
kojarzylo z ta Sparta, ktéra z innych okolic Swiata greckiego przyciagata
woéwczas poetéw, rzezbiarzy i muzykéw. To wtedy tworzyt Tyrteusz, elegik
patriotyzmu i wojny, uczacy umierania za Sparte; wtedy komponowat dla
jej chérow dziewczecych Alkman, pochodzacy z Sardes, czyli az z Lidii;
to wtedy Taletas z Gortyny na Krecie, wezwany podczas zarazy dla prze-

2Tukidydes, Wojna peloponeska, Warszawa 1957, s. 11.
3 Herodot, Dzieje, tom 1, Warszawa 1959, s. 48.
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btagania bogéw muzyka, tworzyt peany ku czci Apollina, Spiewane przez
chéry chtopcéw — w drugiej juz epoce muzyki Sparty, po zaproszonym
z joniskiego Lesbos Terpandrze.

Podobno i Likurg przejal wzér dla swego ustroju z Krety, jak to od
samych Lacedemoriczykéw usltyszal Herodot. Kreta jednak od dawna
byla juz dorycka; agela, druzyna mlodziericow pod dowdédztwem ojca
jednego z nich, przez 10 lat przygotowujaca ich do zycia spolecznego
i wojny, pochodzila na pewno od Doréw z Krety. Kripteja, bezkarne
zabijanie helotéw na wszelki wypadek w upowazniajacej do tych mor-
dow ,Swietej wojnie”, oglaszanej corocznie przez eforéw, nalezala do
programowych podlosci ustroju, sztukami pieknymi nieprzetworzonego,
do podlosci totalizmu wyrostego z kreteniskich, czytaj: doryckich, korze-
ni. Swiadczy o tym aplauz ze strony Platona, ktéry jeszcze w IV wieku
p-n.e. napisze w Prawach: ,nie darmo to prawa kreteniskie maja taka
wielka stawe w calej Helladzie. Bo one sa stluszne i przynosza szczescie
tym, ktorzy sie nimi postuguja” (ttum. Wiadystaw Witwicki) .

Platon znal ich totalnos¢; wiedzial takze z Tukidydesa, jak dla bezpie-
czenstwa Lacedemonu wymordowano potajemnie dwa tysiace helotéw,
najdzielniej bijacych si¢ po stronie Sparty w wojnie peloponeskiej; i to
wymordowano podstepnie, znéw na wszelki wypadek — jako tych, ktérzy
pierwsi mogliby zapragna¢ wolnosci. Kiedy w naszych czasach Thomas
R. Martin pisze w swej Staroiytnej Grecji'®, ze ,Spartanie byli niezwykle
przywiazani do idei przestrzegania prawa” (ttum. Tomasz Derda), a stro-
nice dalej opisuje sposéb traktowania helotéw i pogarde wobec nich, odzy-
wa sie tu paradoks fascynacji Platona: prawo bez poczucia sprawiedliwosci...

Tradycja za instytucje prawodawstwa Likurga miata ret€, dostownie —
umowe, ale zarazem — wyrok, wyroczni¢; co wigcej, ustawy Likurga wiazano
z wyrocznia Pytii delfickiej. Nasza bezcenna Mata encyklopedia kultury swiata
antycznego'® pisze o ,rzekomym” zwiazku ustaw Likurga z wyrocznia; jesli
jednak Platon widzi apolliriska wspélnos¢ praw nadawanych przez Mino-
sa i Likurga (!), mozna ich pierwotnej inspiracji upatrywa¢ i w bardzo
kreteriskich pogladach kaptanéw Delf, ubierajacych bezladne stowa oszo-
lomionej Pytii w wierszowana forme. Jeden z najwigekszych znawcéw staro-
zytnosci, Tadeusz Zieliriski, méwil w swych o§miu wykladach petersburskich
z roku 1901'": ,Oto Delfy, najpowazniejsza umystowa i moralna sita Grecji
az do V wieku, podejmuja szczytne zadanie politycznego wychowania
Grecji w duchu religii i etyki Apollina”. Na pewno nie byla to ,najpo-
wazniejsza sita umystowa” Grecji epoki ,archaicznej”, ale co do Sparty

4 Platon, Paristwo, Prawa, Kety 1997, s. 346.

5 T. R. Martin, Stanzyina..., op.cit., s. 87.

1% Mata encyklopedia kultury swiata antycznego, Warszawa 1958.
17T, Zieliniski, Swiat antyczny a my, Zamosc 1922, s. 129.
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Zieliniski nie bez racji sugerowal, ze wyrocznia na swéj sposéb nia ,rza-
dzita”! I to Apollina czcily piesni Taletasa!

Domniemane retry Likurga nie byly wcale najstarszym prawem Gre-
kéw. Tukidydes, co ciekawe, po prostu nie znal innych, autentycznych
tradycji. To w ogdle nie byla kodyfikacja. Ani nawet w ogdle prawo!
Pierwsza retra Likurga — wedle Plutarchowej relacji za Arystotelesem,
a nie mamy podstaw jej kwestionowa¢ — zabraniala spisywania prawa.
Nakazywala tym samym uznawa¢ za prawo to, co jako prawo uznaja
wladze Sparty. Jesli wiec owe ,dobre prawa” poskromily zemste rodowa,
to musiano je przyjac¢ jeszcze jako prawo zwyczajowe — w postaci przekona-
nia geruzji, krélow i eforéw, ze nalezy instytucje zemsty rodowej catlkowicie
w imie ochrony potencjalu wojennego Sparty wykorzeni¢. Mordowac
Spartiaci mogli bezkarnie tylko innych.

Czwarta retra, ,Wielka”, tez nie stanowila prawa; regulowala ustrgj
Sparty. Jedyna pdéZniejsza jej zmiana upowaznita geruzje, rade starszych,
razem z krélami, do rozwiazania apelli, zgromadzenia ludowego, jesliby
o czym$ zadecydowalo ono niestusznie; geruzji przystugiwata zwierzch-
nos¢ arbitralna, bez powolywania si¢ na jakie§ wyzsze zasady; miala lepiej
rozumie¢ interes Sparty i tyle — jako wladza parstwa totalnego, ktérego
przeznaczeniu muzyka nie przeszkadzala. Dike tu nie byla potrzebna,
nawet w stosunkach miedzy swoimi. Skreslmy zatem Sparte z historii
prawa, a tym bardziej — z historii poczucia sprawiedliwosci.

5. JONSKIE DZIEDZICTWO

Nie Delfy, ale Jonia tworzyta cywilizacje i kulture grecka, zanim ja
sama w 600 r. p.n.e. podbili Lidyjczycy. Tworzyla i potem. To ci
spadkobiercy Grecji homeryckiej i hezjodowej mieli i prawo, i poczucie
sprawiedliwosci. Prawo porzadkowali teraz wedle poczucia sprawiedli-
wosci. Dla Pierre’a Lévéque’a’®, ,jednym z naczelnych zadani wszystkich
niezadowolonych bylo opublikowanie praw obowiazujacych ogét spote-
czenistwa” (thum. Joanna Olkiewicz). Ja mysle, ze réwniez i mozni zainte-
resowani byli ukréceniem samowoli i bezprawia samosadéw; najlepiej
o tym $wiadczy ogélna bezwzglednos¢ represji w sprawach o zabéjstwo.

Ustréj Aten, uformowany w VII wieku, powierzyl zadanie porzadko-
wania prawa szesciu sposréd dziewieciu archontéw, najwyzszych urzedni-
kow parstwa; tych szesciu nosilo tytuly thesmothetai: prawodawcéw, choé
przede wszystkim tesmoteci sami sadzili — rozsadzali spory prywatne. Na
ziemiach Jonii takaz role odgrywali ajzymneci.

Prawa, ktére w Wielkiej Grecji, czyli na ziemiach potudnia Italii,
ustalili w VII wieku jej prawodawcy, znamy tylko z drugiej reki. Zastynety

"P. Lé&véque, Swz'atg'reckz’, Warszawa 1973, s. 123.
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wsréd nich prawodawstwa Zaleukosa (ok. 660 r. p.n.e.), jednego z aj-
zymnetéw z niedawno woéwczas powstalej kolonii Lokréw, Lokrydy ital-
skiej, i mlodszego oderi o pokolenie Charondasa z achajskiej Catany,
dzisiejszej Katanii. W systemie Zaleukosa obowiazywalo prawo talionu -
oko za oko, zab za zab; zeby wyeliminowa¢ nieuzasadnione oskarzenia,
skarzacy w sprawie o S$mier¢ i sedzia stawali w drugiej instancji przed
zgromadzeniem ,tysiaca” ze stryczkami na szyjach; tego, kto przegral
proces, wieszano ponoc¢ na miejscu — jesli to nie legenda. Dla waznosci
zawieranych uméw Zaleukos wymagatl nie tylko pisemnej juz formy, ale
i Swiadkow, czyli ze handel rozwinal sie juz do poziomu umiejetnosci
falszowania dokumentéw. Z kolei Charondas zorganizowal instytucjonal-
ne sagdownictwo — kto sie uchylal od podjecia funkcji sedziego, musiat
zaplaci¢ grzywne; im kto bogatszy, tym wieksza. Legenda méwi, ze Cha-
rondas, naruszywszy ustanowiony przez siebie przepis, sam siebie u§mier-
cil. Jesli to nawet legenda, to bardzo znamienna; sprawiedliwos¢ jest
przedmiotem kultu o sile mitologizacyjnej.

U przetomu VII i VI wieku p.n.e. Tales z Miletu jako astronom umiat
przewidzie¢ zaé¢mienie storica; dzi§ kwestionuje sie jego zdolnos¢ prze-
prowadzenia odpowiednich obliczen, ale niepodwazalne kontakty Jonii
z Bliskim Wschodem w sferze budownictwa i architektury uprawdopo-
dobniaja Talesowa znajomos¢ wiedzy astronomicznej Babilonii. Wniosek
jednakze Martina z tej astronomii, ze Tales uwazat przyrode za niezalez-
na od woli bogéw, mam za przesadny; prawa przyrody byly ich sprawa,
sprawa bogéw. Jako polityk, organizator zwiazku miast joriskich, znako-
mity inzynier, mégt Tales pojawic¢ sie tylko w Swiecie o bardzo wysokim
poziomie organizacji zycia publicznego — z prawem i mysla prawna, z po-
czuciem sprawiedliwosci, ktéremu patronuja wlasnie bogowie: na pyta-
nie, czy zdota si¢ ukry¢ przed bogami ktos, kto Zle czyni, mial Tales
odpowiedzie¢, ze nie ukryje si¢ nawet ten, kto zamierza Zle czyni¢. Nie
padio tu imie¢ Dike; to Erynie, spetniajace role naszych wyrzutéw sumienia,
ktérego Grecy nie znali, beda Scigaly nawet karygodna intencje... W imie
poczucia sprawiedliwosci.

Starszemu nieco od Talesa Drakonowi, archontowi ateriskiemu, pole-
cono spisanie w roku 621 p.n.e. prawa juz istniejacego. Kodeks Drakona
zastynal okrucieristwem, méwilo sie potem, ze go pisano krwia. Karatl
$miercia drobne kradzieze zboza, ale rozréznial zabéjstwo rozmyslne i sSmierc
zadang przypadkiem lub w obronie wlasnej; rozréznienie umyslnosci i nie-
umyslnosci znamionuje wysoki juz poziom intelektualny prawodawstwa,
tym bardziej wart zwrécenia uwagi, Zze w niecale dwa wieki pézniej u Sofo-
klesa w Krdlu Edypie gtéwny bohater zostanie jednak zbrodniarzem mimo
woli... I nie sadze, by okrucieristwo bylo innowacja Drakona — nie przyje-
loby sie, gdyby go Ateny nie akceptowaly wczesniej. Przypuszczam, ze
réwnie bezwgledne bylo prawodawstwo Fidona w Argolidzie, z tego sa-
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mego czasu. Nalezalo to raczej do poetyki czaséw, sadzac po owych
stryczkach w systemie Zaleukosa i po $Smierci samego Charondasa.

Poczatki prawa stanowionego w Gregji tradycja kojarzyla dopiero z epo-
ka ,siedmiu medrc6w” (niezaleznie od tego, kogo na ich liste wpiszemy),
czyli, mniej wiecej, z latami 620-550 p.n.e. Pé7niejszy o dwa wieki Dika-
jarchos z Messeny, uczen Arystotelesa z IV wieku p.n.e., zaswiadcza (we-
dle zapisu Diogenesa Laertiosa w tlumaczeniu Witolda Olszewskiego),
ze byli oni ,JudZmi rozumnymi i znajacymi sie na prawodawstwie”, co
potwierdza ich role medrcéw porzadkujacych, a nie stanowiacych prawo.
Sprawiedliwoscia swych wyrokéw zastynat Bias z Prieny w joriskiej Karii (VI w.
p-n.e.); powiadano w $wiecie joriskim — sadz jak sad w Prienie...

W pierwszej polowie VI wieku p.n.e. Mitylena, jednym z pieciu miast-
-panistw na wyspie Lesbos, rzadzil przez dziesi¢¢ lat inny z ,siedmiu medr-
cow”, Pittakos, wielki polityk, uczacy sztuki przebaczania przeciwnikom
politycznym — bardziej skutecznego niz odwet. Legenda wspomina skie-
rowane don pytanie Krezusa, kréla Lidii, o najwicksza wtadze; odpowiedziat
Pittakos, Ze jest nia malowane drewno — czyli wypisane na drewnianych
tablicach prawo. To prawo pisane musialo zatem by¢ juz praktyka bar-
dzo stara... Oczywiscie, mozliwe, ze mial Pittakos na mysli obracajace sie,
drewniane tablice, pryzmaty (od tego, co jest rozpilowane), na ktérych
kazal wypisa¢ prawa Solon, wielki ateriski reformator prawa, w ¢wier¢ wieku
po Drakonie. Tablice te wystawiono na Akropolu i na ateriskim rynku
miejskim, ale ja mysle, ze byl to pomyst starszy, joriski wlasnie, z ktérym
zaznajomil sie Solon w trakcie swych podrézy — by¢ moze wilasna, mity-
leriska kodyfikacja Pittakosa, bo trudno sobie wyobrazi¢, by odsylal on
Krezusa do potegi prawodawstwa za morzem.

Wedlug Plutarcha Solon, jeden z niekwestionowanych ,siedmiu med-
rc6w”, mial uslysze¢ od swego przyjaciela, Anacharsisa Scyty, poréwnanie
prawa do pajeczyny, w ktorej ugrzeznie stworzenie male i stabe, a ktéra
wieksze rozerwie i uleci. To poréwnanie moglo wyjs¢ jedynie z ust czlo-
wieka o bardzo wyrobionym poczuciu sprawiedliwosci, w epoce, gdy pra-
wo jako dostatecznie stare podlegalo juz wszelkim swym schorzeniom
spolecznym — a przecie podlegato im juz za czaséw Hezjoda! By¢ moze to
opinia samego Solona; w relacji Plutarchowej ttumaczyl on Anacharsisowi,
ze ludzie dochowuja umow, ktérych naruszenie zadnej ze stron si¢ nie
oplaci, i ze prawa o takich cechach zamierza ustanowi¢. Solon w swej
poezji nawiaze do sprawiedliwosci, Dike, tej u boku Zeusa boskiej sily zdol-
nej nagradza¢ dobro i kara¢ zlo, jesli nawet nie zaraz, to w nastepnym
pokoleniu. Dike Solona takze wymagala umiaru; Solon mial za zte arysto-
kracji bute, zas§ demokratom — chciwosé. Niewykluczone, ze dzieki takim
obserwacjom Dike wréci w VI wieku p.n.e. takie w teogonii pism orfickich.

W epoce ,siedmiu medrcéw” Anaksymander z Miletu, mlodszy od
Talesa, przeniesie do... filozofii przyrody pojecie diken didonai, nie tyle,



S. Bratkowski Prehistoria poczucia sprawiedliwosci... 99

powtérzmy, ,odmierzenia kary”, ile zadoscuczynienia, wyréwnania gléwsz-
czyzna straty wywolanej przez mezobdjstwo — wiec pojecie réwnowaznosci
nastepstw w stosunku do czynu. A nie wystarczy samo odszkodowanie;
trzeba jeszcze pamieta¢ o poczuciu sprawiedliwosci bogéw, ktérego nie
wolno zlekcewazy¢. Konieczne jest oczyszczenie miasta i sprawcy, prze-
blaganie bogéw, czyli swoiste urodzenie wykletego winowajcy na nowo.
W Atenach jeszcze za zycia Solona od konsekwencji zbrodni uchronic
sie mogto miasto jedynie oczyszczeniem. Bogowie nadal pilnowali spra-
wiedliwosci. Jesli wiec nawet Ksenofanes z Kolofonu w drugiej potowie
VI wieku p.n.e. wykpiwal inteligentnie a zlosliwie Homerowa i Hezjodo-
wa antropomorfizacje bogéw, powiadajac, ze gdyby konie i byki mogly
malowac, nadalyby swoim bogom swoje ksztalty — nie mialo si¢ to nijak
do ogdlnych pogladéw epoki; sprawiedliwo$¢ nie mogla si¢ oby¢ bez
bogow. Zaswiadczaja o tym — poeci.

6. SWIADECTWO POETOW

Orestei Ajschylosa (V w. p.n.e.) nie ,mordowani rodzice”, jak napi-

sat George Thomson, wzywaja Dike, lecz Klitajmnestra, zabiwszy
Agamemnona i Kassandre, oglasza, ze to ofiara, zadoscuczynienie dla Dike
— ktorej imie nasz Stefan Srebrny przettumaczyt tu jako Zgroze — i dla
Erynii. Kiedy w Ofiarnicach przodownica chéru wzywa pomocy Mojr, po-
woluje sie na ,glos Swietej Prawdy (tym razem Srebrny tak przelozyl
Dike), co strzeze odptaty”. Idee réwnowartosci odplaty podnosza na-
stepne wersy — za krew trzeba zaplaci¢ krwia, wedle starodawnej nauki,
gloszacej ,co$ uczynil, to cierp”. Dike jest potega, nie zadna tuzinkowa,
pomocnicza boginka; chor dalej w Ofiarnicach glosi te potege:

»L...] wiodla karzaca dloni

Zeusowa céra [...] Odgadl jej

imi¢ prawdziwe swiat:

czlowieczy zwie ja Prawda réd.

Jej sprawiedliwy gniew

wroga niecnego zmagt!”
(ttum. Stefan Srebrny)

U Sofoklesa Edyp, nieswiadom jeszcze, ze to on sam zabil Lajosa, liczy
na poparcie Dike w wymierzeniu kary mordercy. Przy czym warto zwré-
ci¢ uwage, ze ani z punktu widzenia prawa ludzkiego, ani boskiego, jak
je wtedy rozumial Sofokles, Edyp jako zabdjca nieumyslny karze nie
podlega; cierpienie zadaje sobie sam — jak 6w Charondas, ktéry zadat
sobie §mier¢, naruszywszy przepis przez siebie ustanowiony. Kreon, kto-
rego Edyp prosi o wypedzenie siebie z kraju, nawet tego nie chce spel-
ni¢ bez zapytania bdéstwa; nie akceptuje deklaracji Edypa, ze bdstwo
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»chce Smierci bezboznego ojcobdjcy”. Dike nie moze by¢ glupsza od
Drakona. Dike, na ktéra powota si¢ pézniej Sofoklesowa Antygona, nie
popiera, jej zdaniem, Kreonowego zakazu:

»Nie Zeus to przeciez obwiescil to prawo.
Ni wola Diki, podziemnych béstw siostry,
Taka rod ludzki zwiazala ustawa”

(thum. Kazimierz Morawski)

To ona, Antygona, dochowuje ,Swietych praw bozych”; uslyszy jednak
od chdru, ze wiedziona pycha popadia swoimi myslami i mowa w konflikt
z Dike, czyli ze stusznoscia. U Eurypidesa, wspéiczesnego Sofoklesowi (choé
miodszego), Medea odwotuje si¢ wprawdzie do Zeusa i Temidy, do Temi-
dy opiekuriczej wszakze, nie za§ uosabiajacej sprawiedliwos¢; Zeusowa
Dike wezwie, gdy zechce kary na swoich wrogéw. Wspoiczesny Ajschylo-
sowi Heraklit, filozof, wspomina, ze gdyby storice przekroczylo wyznaczo-
ne mu miary, interweniowatyby Erynie, wspomagajace Dike. Tak czy
siak, Dike wiaze si¢ ze stlusznoscia, z zachowaniem miary, ze stosunkiem
sprawiedliwej odpowiednio$ci miedzy godnym potepienia czynem a jego
konsekwencjami; odplata, przywrécenie réwnowagi wedle nalezytej ,mia-

1t

ry”, oparta o Dike — jest tylko skutkiem, a nie celem.

7. ETYKA INSTYNKTOWNA

Prawa naturalnego jako zbioru praw boskich lub zbioru abstrakcyj-
nych zasad rzetelnosci jako zbioru zasad wyzszego rzedu w stosunku
do prawa stanowionego, pierwotni Grecy nie znali — chyba, Ze za to prawo
naturalne uznamy madro$¢ Zeusa, protektora prawa, dbajacego z wysoko-
$ci boskiego urzedu o sukces sprawiedliwosci. O prawie natury dowiaduje-
my sie po raz pierwszy dopiero od domniemanego nauczyciela Sokratesa,
Archelaosa z Miletu, czyli z Jonii, w V wieku p.n.e. Jednakze o prawie
natury — juz bez bogéw i przeciw bogom. Dla Ksenofanesa jego jedyne
béstwo nie wskazywato dobra Smiertelnym, ktérzy musza je sami odkry-
wac, ale bylo rozumem istniejacym odwiecznie i wiecznie. Wedlug Ar-
chelaosa prawo i sprawiedliwos¢ sa w ogdle wytworem czlowieka, nie
odzwierciedlaja zasad kreowanych przez nature; ani tu slowa, ze natura
dostarcza jakichs idealéw, te sa rzecza czlowieka. Taka mysl podejma
sofisci, z ktérych cz¢s¢ opowie sie za powrotem do natury — opartej
wrecz na prawie silniejszego. Zadnych tu wyzszych idealéw sprawiedliwo-
Sci; prawo jest albo sposobem silnych na wyzysk stabych, albo wymystem
stabych dla ochrony przed silnymi.

Cynizm epoki znakomicie ilustruja przytoczone przez Thomsona wersy
ze sztuki stryja Platona, Kritiasza, jednego z trzydziestu tyranéw, naj-
okrutniejszego zreszta. Kritiasz nie mial ztudzen:
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»,Cho¢ prawa powstrzymywaty

ludzkos$¢ od czynéw jawnej, otwartej przemocy,

przecie czynili zlo tajemnie; az sie znalazi

mysliciel bystry i przezorny, co miat zmyst

wynalez¢ bogéw, by wszyscy, ktérzy czynia 7Zle,

moéwia Zle, nawet mysla, mieli sie¢ kogo bac”
(thum. z ang. — Antoni D¢bnicki) "

Thomsona bardzo satysfakcjonowato spotkanie marksisty juz w staro-
zytnosci. Nie ratuje sytuacji Protagoras z Abdery, z tegoz V wieku, umyst
wielki, ze swoim wiekopomnym twierdzeniem, ze to ,czlowiek jest miarg
wszystkiego — tego, co istnieje, ze istnieje i tego, co nie istnieje, ze nie
istnieje”. Ten przyjaciel Peryklesa, nauczyciel cnoty, chcial reformowac
prawa — kierujac si¢ zaleceniami rozumu, co z pewnoscia jednak nie
réwna si¢ jakiemukolwiek ,prawu naturalnemu”. I nie réwna si¢ ,po-
czuciu sprawiedliwosci”. Byt to rozum utylitarysty; 6w pierwszy utylitary-
sta nie chce, zeby kara za popelnione przestepstwo nosita charakter
zemsty; kara ma dziala¢ odstraszajaco (mamy podstawe przypuszczad, ze
i to podejscie byto starsze, ze znal je i Zaleukos, i Drakon).

Traktat Protagorasa o paristwie zaginal; poglady jego znamy tylko z dia-
logu Platona Protagoras (IV w. p.n.e.). W sporze z Sokratesem m.in. o to,
czy wiedzy panstwowej mozna udzieli¢ wszystkim, czy tylko wybranym,
Protagoras opowiada basniowa przypowies¢ o tym, jak powstalo spote-
czenistwo: ludzie zyjacy pierwotnie w rozproszeniu, wiec bez pewnosci
bezpieczenistwa, polaczyli sie, ale nie umieli si¢ zorganizowa¢ w panstwo.
Zeus wtedy postal Hermesa, by dal ludziom (uwaga!) wstyd i sprawiedli-
wos¢. Hermes nie wiedzial, czy ma dac je wszystkim, czy wybranym, i Zeus
kazal mu je da¢ wszystkim, bo gdyby nim obdarzy¢ zbyt malo ludzi,
panistwo by sie¢ nie utrzymalo. Dike, ktérej imi¢ jako bogini tu nie padio,
okazala si¢ potrzebna jako sprawiedliwos¢ z czysto utylitarnych wzgledéw
réwnowagi spoteczne;j.

Jezeli nawet Protagoras uwaza wstyd i sprawiedliwo$¢ za konieczne
warunki bytu spotecznego, nie dziwne, Zze Grecja etykéw i poetéw po-
szukuje wartosci nadrzednych, owego ,prawa naturalnego”, niezalezne-
go od widzimisie zmiennych $miertelnikéw; Zieliriski nazywal to ,etyka
instynktowna”. Przywolywal Sofoklesowe stowa chéru w Krolu Edypie® —
»-Z eteru zrodzone prawa, ktérych ojcem jest jeden tylko Olimp”, co to
»hie czlowiecza zrodzila je przyroda, nie legna tedy pogrzebane pod
calunem zapomnienia” (w tlumaczeniu Kazimierza Morawskiego brzmi
to nieco inaczej, ale treS¢ pozostaje ta sama). Antygona powolywala sie

19 G. Thomson, Aischylos i Ateny, Warszawa 1956, s. 347.
®T. Zielinski, op.cit., s. 120.
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na owe ,Swiete prawa boze” — powotlujac sie na pojecia z epoki autora
tragedii, bo trudno bylo méwi¢ o ,prawach bozych” w Swiecie mitéw
greckich, w ktérym, jak trafnie podnosil Ksenofanes, sami bogowie do-
puszczali sie paskudnych niegodziwosci. Poczucie sprawiedliwosci prze-
bija si¢ wiec, jak widzimy, do zycia umystowego na rézne sposoby.

8. CNOTA PLATONSKA

la samego Platona sprawiedliwo$¢ jest niczym wiecej niz jedna

z czterech cnét, obok madrosci, mestwa i panowania nad soba.
Prawda, ze to ona utrzymuje tad miedzy pozostalymi cnotami, ale w za-
stosowaniu do Platoriskiej teorii panstwa miala gwarantowac temu pan-
stwu statlos¢ i réwnowage w zachowaniach obywateli, wobec czego z ide-
alnego panstwa nalezaloby wysiedlic... poetow?.

Sam Platon doskonale rozumie sprawiedliwos¢, ktéra nas interesuje.
Kieruje nim czyste poczucie sprawiedliwosci, kiedy w dialogach Pasistwa
przypisuje Trazymachowi swoja wlasna abominacje do nieprawosci w ota-
czajacym go Swiecie: ,Kazdy rzad ustanawia prawa dla wlasnego interesu.
Demokracja ustanawia prawa demokratyczne, dyktatura — dyktatorskie,
a inne rzady tak samo. A jak je ustanowia, wtedy oglaszaja rzadzonym, ze
to jest sprawiedliwe dla rzadzonych, co jest w interesie rzadzacych [...].
W kazdym parnistwie sprawiedliwos¢ polega na jednym i tym samym: na
interesie ustalonego rzadu. Rzad przeciez ma sile. [...] Sprawiedliwos¢
wszedzie polega na jednym i tym samym: na interesie mocniejszego”
(thum. Wiadystaw Witwicki)?®%.

Dike nie zanikla w $wiatopogladzie Platona. Co ciekawe, Platon antycy-
puje w Gorgiaszu resocjalizacyjny model kary. Kara polega na wyrzadzeniu,
w odplacie, pewnego zla winowajcy, ale — wedle Platona — sprawiedliwa
kara nie jest naprawde zlem; jest pewnym dobrem, ktére leczy dusze
przestepcy. M6wi sie wszelako o karze ,sprawiedliwej”, a samo to pojecie
zaklada poczucie sprawiedliwosci jako podstawe wymiaru kary, poczucie
racjonalnej proporcji miedzy wina a kara...

Poczucie sprawiedliwo$ci utozsamia ostatecznie z ,prawem natural-
nym” jako Zrédiem boskich rozkazéw dopiero stoicy — kto wie, czy nie
pod wplywem wielkich tragikéw. Przetoza je nad prawo stanowione,
prawo pozytywne, co to je byle podmuch historii moze zmies¢ i pogrze-
ba¢ ,pod calunem zapomnienia”. Dike tu wraca, rzec mozna, indywidu-
alnie, poprzez mysl wlasna, ktéra pozwala medrcowi pozna¢ wilasciwe

2! Taka wizja ustroju ilustruje, do jakich idiotyzméw posunac siec moga umysly nawet
najwieksze; fascynacja tylu naszych wspoétczesnych filozofia spoteczna Platona swiadczy,
ze w ich podswiadomosci drzemie elitaryzm nader politycznie dwuznaczny, uwrazliwia-
jac ich w dodatku na uroki rostych, przystojnych blondynéw.

2 Platon, op.cit., s. 28.
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irédio cnoty. Niemniej filozofowie: stoicy, beznamietni wobec débr po-
zornych, ale zobowiazani czyni¢ dobrze nawet wrogom, swoisci poprzednicy
w tym chrzescijaristwa, epikurejczycy i sceptycy emigruja poza margines
zycia publicznego — w zycie indywidualne, prawo$¢ — ktére nie ma juz
dla nas wickszego znaczenia. Nie takie bowiem poczucie sprawiedliwosci
warunkuje rzetelne sady i sprawiedliwos¢ kary.

9. CIAGEOSC ANTYCZNA

Niestety, trudno przyznawac sie do pelnego dziedzictwa po greckim
zyciu publicznym, nawet po tym joriskim i attyckim. Dike nie rzadzila
demokracja ateriska. Juz Klistenes, ojciec tej demokracji, wprowadzajac
sad skorupkowy, ostracyzm, instalowal sprawiedliwo$¢ na swéj sposéb ,,do-
rycka”, skazujaca bez sadu, ,na wszelki wypadek”, uderzajaca w kogos,
kogo mozna by podejrzewac¢ o chec¢ przywlaszczenia sobie wiadzy. Praw-
da, ze skazywano go nie na smierc, tylko na wygnanie, i tylko na dziesiec
lat, ale — bez uczciwego sadu.

Ateny nie wyksztalcily zadnych rutyn sprawiedliwego sadu karnego,
gwarantujacych powtarzalnos¢ i rzetelnos¢ w dochodzeniu prawdy. Uka-
zal z calg jaskrawoscia te absurdalna sytuacje — nawet, jesli wiadomosci
z Arystotelesowego Ustroju politycznego Aten nie sa dokladne — proces
strategow, ktorzy w sierpniu 406 r. p.n.e. wygrali wielka bitwe morska
z flota spartariska przy wysepkach Arginuzach, miedzy Lesbos a ladem
maloazjatyckim. W zwycieskim starciu stracili oni wéwczas dwadziescia
pie¢ okretéw i przeszto cztery tysiace ludzi, gléwnie wioslarzy-ochotni-
kéw, ktérych wsréd szalejacej burzy nie dalo sie uratowac. Eisangelia
skierowana przeciw strategom, rzekomym winowajcom, byla skarga przeciw
prébom zamachu stanu lub jakimkolwiek dzialaniom na szkode paristwa;
procesu, wbrew temu, co napisal Arystoteles, nie wytoczono wszystkim
dziesigciu zwycigskim strategom, lecz tylko szesciu z nich, ktérzy znaleZli
sic w Atenach; niemniej — zgromadzenie ludowe skazalo ich na Smierc¢
i wyrok wykonano!

Sposréd prytanéw, przewodniczacych zgromadzeniu, jeden tylko pro-
testowal przeciw nieformalnemu postepowaniu, przeciw jawnej i oczywi-
stej niesprawiedliwosci. Byl nim — Sokrates, filozof, bohaterski zolnierz
wczesniejszych bitew. Nie przekonal rozgoryczonych rodakéw. W siedem
lat pé7zniej sam padnie ofiara podobnego procesu jako domniemany
winowajca bezboznosci i demoralizacji mlodziezy. Skazany na smier¢, nie
ucieknie z Aten, lecz jako lojalny obywatel, podporzadkowujacy sie na-
wet zlym prawom, wypije cykute. Dramatem cywilizacji Aten bedzie nie
sam ten niesprawiedliwy wyrok, lecz fakt, ze cywilizacja ateriska nie wycia-
gneta zen zadnych wnioskéw i nie potrafila uregulowaé¢ problemow swego
sadownictwa zgodnie z zasadami stusznosci, ze — zapomniala o Dike.
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Rzymskim odpowiednikiem Dike miata byc¢ Iustitia. Czy ja wymyslili
prawnicy rzymscy — skoro w Dike chciano widzie¢ twér greckich filozo-
fow? Dike wystepowata jako bogini w mitach Grecji, nie ma co do tego
zadnych watpliwosci, nawet jesli bywala to rola podrzedna lub lekcewa-
zona. Rzym, po ktérym nasza cywilizacja dziedziczy prawo, Rzym, ktéry
budowal swiatynie i czcil najrozmaitsze, abstrakcyjne béstwa cnét obywa-
telskich — nie znal jednak takiej bogini, a przynajmniej do dzisiaj nie
trafilisSmy na zadne potwierdzenie jej kultu.

Etymologia iustitii jest, na szczescie, przejrzystsza niz etymologia dike.
Kojarzy sie logicznie, jak i samo idus, z iubeo, iussi, iussum, nakazac, postano-
wi¢, rozrzadzi¢ oraz z iugum, jarzmem, narzucajacym pewien porzadek
wolom czy tez koniom, z iugum, pojeciem prawdopodobnie pierwotnym
w stosunku do calego bogactwa pojec¢ i znaczern pochodnych. Dla mnie
najciekawsza zagadka pozostaje pytanie, kiedy 6w porzadek nabral waloru
shusznosci, poniewaz ta rzymska sprawiedliwo$¢ bedzie nieodmiennie za-
wierala element stusznosci wlasnie. Kazda wojna, kazdy podbdj rzymski,
kazda agresja, beda musialy by¢ oparte na zasadzie stusznosci. Rzym bedzie
zawsze prowadzil bella iusta, wojny sprawiedliwe, bedzie skrupulatnie dbat
o stuszny kazdej pretekst, najchetniej powotujac sie na koniecznos¢ obro-
ny; dlaczego mimo to nie przebéstwil Sprawiedliwosci, trudno zrozumiec.

Tustitia tylko raz wkroczyla w historie Rzymu pod wlasnym imieniem
i to wcale nie jako béstwo. Bylo to w roku 155 p.n.e. Do Rzymu przybylo
trzyosobowe poselstwo filozoféw ateriskich. Mieli oni wspélnie wyperswa-
dowac¢ Rzymowi nalozona na Ateny kare pieniezna za zburzenie Oropos,
zajetego przed laty beockiego portu. Na czele delegacji stal niespeina
60-letni scholarcha Akademii platoniskiej, Karneades z Cyreny, sceptyk;
towarzyszyt mu perypatetyk, pochodzacy z Likii w Azji Mniejszej Kritolaos,
i ponad 80-letni stoik, piaty scholarcha Stoi, Diogenes z Seleucji, zwany
Babiloniczykiem. Po raz pierwszy wtedy elita Rzymu miala okazje zetknaé
sie¢ bezposrednio z filozofia grecka; te date, pomini¢ta w Dzigjach Rzymu
Maxa Cary’ego, rozszerzonych przez Howarda H. Scullarda, przyjmuje sie
jako poczatek szerszej penetracji mentalnosci greckiej w kulturze rzym-
skiej, jako wrecz poczatek uprawy filozofii w Rzymie. Karneades, pracowity,
wszechstronnie wyksztalcony, $wietny polemista, przy tym — stynacy z do-
nosnego glosu, cieszyl sie wedle Diogenesa Laertiosa taka powaga w 6w-
czesnej filozofii, ze ,nawet retorzy opuszczali swoje szkoly i przychodzili do
niego, aby stuchac jego wykladéw” (ttum. Kazimierz Lesniak)?.

W Rzymie wygtlosil Karneades, dzieri po dniu, dwie mowy. Pierwsza
poswiecit pochwale sprawiedliwosci jako normie postepowania w stosun-
kach miedzynarodowych, wynidst wiec lustitie przynajmniej na ottarze
intelektualno-moralne. Nastepnego dnia udowodnit jednak, ze w polity-

» Diogenes Laertios, Zywoty i poglady stawnych filozofow, Warszawa 1988, s. 249.
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ce nie ma miejsca na sprawiedliwos¢, bo gdyby Rzym kierowac sie mial
zasadami sprawiedliwosci, powinien zwréci¢ wolnos¢ wszystkim podbi-
tym ludom i opusci¢ zagarniete ziemie. lustitia tym samym okazala sie
ztudzeniem filozoféw. Wyklady Karneadesa zaszokowaly elite Rzymu, nie
przygotowana do zderzenia z prawda; za rada starego Katona grzecznie
poproszono filozoféw, by szybko wrdécili do Aten. Jak podejrzewam, ten
wlasnie incydent zadecydowal, ze lustitia nie doczekala si¢ uznania jako
bogini, ani ze nikt nie pomyslal o swiatyni dla niej...

Mozna uzna¢ to za paradoks, wszelako miejsce jej, sprawiedliwosci,
w rzymskim systemie prawnym przywrécilo dopiero i zagwarantowato —
chrzescijaristwo. Nie wiemy, czyja inicjatywa byla kodyfikacja Justyniariska
w sto kilkadziesiat lat po przyjeciu chrzescijaristwa, niemniej pewne jest
jedno: Justynian czul si¢ Rzymianinem, wiernym spadkobierca kultury
i cywilizacji Rzymu. ,Cesarski majestat winien by¢ nie tylko ozdobiony
orezem, lecz takze uzbrojony w prawa, aby kazdy czas i wojny, i pokoju,
mogt mie¢ wlasciwe rzady, a cesarz rzymski odnosit zwyciestwa nie tylko
w bitwach z nieprzyjacielem, lecz takze w usuwaniu Srodkami prawnymi
niesprawiedliwosci ludzi zlosliwie uzywajacych prawa i byl zaréwno jego
piastunem najskrupulatniejszym, jak i triumfatorem nad pokonanymi
wrogami” (ttum. Cezary Kunderewicz)?*!. Czy trzeba wigcej?

Zwyciezylo poczucie sprawiedliwosci jako podstawa mysli prawnej,
dziedziczona po jej ciaglosci antycznej. Nawet przy wszystkich zerwa-
niach tej ciaglosci jesteSmy kontynuatorami mysli Hezjoda. I w zadnej
innej dziedzinie kultury, poza poezja, ludzkos¢ nie moze pochwali¢ sie
tak ,dlugim trwaniem” intelektualnego spadku.

#Justynian, Instytucje, Warszawa 1986, s. 11.



